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Vidgade horisonter

MED SINA DRYGT tre miljoner invanare var Berlin Tysklands
storsta metropol. Det var en stad praglad av sociala kontraster:
overflod, flaird och rikedom i vissa kvarter, fattigdom, hung-
er och hopploshet i andra. Gatorna myllrade av butiker och
ett intensivt nojesliv — kaféer, teatrar, biografer, kabaréer och
danspalats.'

Kulturlivet och konstscenen var mer dynamiska dn nigon
annanstans i Europa. Inte minst var det ett centrum for avant-
gardistisk konst, frin expressionism till dadaism. Foretradarna
for de bada konstriktningarna forenades i sitt avstandstagan-
de fran kriget men bearbetade erfarenheterna pa helt olika
satt: expressionismen genom allvarlig, emotionellt laddad ut-
tryckskonst, dadaismen genom samhallssatir och intellektuellt
utmanande absurdism. Dar fanns ocksd konstnirer inom den
nya sakligheten — som Otto Dix och George Grosz — vars bilder
skildrade samtidens misar och korruption. Andra inspirerades
av den ryska konstruktivismens teknikfascination och geomet-
riska formsprak. Bauhausskolan, grundad av Walter Gropius,
banade vag for en ny sorts arkitektur och design, praglad av
modern teknik, funktionalitet och enkelhet.

I den samtida filmen, teatern och litteraturen skildrades
den moderna storstadens anonymitet, moraliska upplosning
och sociala splittring. Forfattare forsokte fainga den urbana
tillvarons rytm med ett sprik praglat av snabbhet, montage och
ironi. Med Berlin Alexanderplatz skulle Alfred Doblin nagra ar
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senare ge en av de mest pregnanta litterara gestaltningarna av
den vindlande tyska huvudstaden.”

Det var till denna kontrastfulla miljonstad som den tonariga
Hannah Arendt kom. Genom slaktingar och vinner lyckades
modern ordna sé att hon kunde flytta dit efter att hon stingdes
av fran skolan i hemstaden. Hon hyrde ett rum i ett studentbo-
ende och erholl privatundervisning for att kunna slutfora sina
gymnasiestudier. For en ung méanniska fran rikets ostligaste och
mest avldgsna provins méste Berlin ha framstitt som en bade
omskakande och lockande plats, fylld med faror men ocksé
mojligheter. Ndgra av sina tidiga intryck bearbetade hon i en
dikt om den ny6ppnade tunnelbanan: dér skildras ett tig som
stortar fram i morkret, slingrande sig upp mot ljuset som ett
stort, smidigt gult djur.’

Studierna tycks hon ha skott med storsta noggrannhet och
véren 1924 blev hon som privatist — ett ar fore sina tidigare klass-
kamrater — godkand pa sin abitur, den tyska motsvarigheten
till studentexamen. Nu lag vigen 6ppen for universitetsstudier.
Trots att hon aldrig trivts i skolans auktoritara, inrutade miljo
langtade hon efter att studera vidare.

Redan innan hon formellt avlagt sin studentexamen hade
hon bérjat f6lja en kurs i teologi vid Berlins universitet, ledd
av Romano Guardini. Han var en katolsk religionsfilosof
som forskade om den tidiga kyrkoliaran och den medeltida
skolastikern Bonaventura och andra klassiska teologer. Krets-
ande kring det heliga och det dunkla som lig bortom férnuftet
men dnda talade till tinkandet, var detta for den unga Arendt
en frimmande varld som hon inte kunde lata bli att utmanas
och lockas av.

Vid denna tid valde studenter ofta lirosite efter vilka profes-
sorer som undervisade dir. Till skillnad frin hur det férhaller
sig 1 dag, da man i dmnen som filosofi eller teologi brukar ha
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standardiserade grundkurser, hade professorerna stor frihet att
utforma undervisningen efter sina egna forskningsintressen.
Samtidigt kunde studenterna vilja vilka seminarier de ville
folja och vilka kurser de tenterade av. Det var i en sidan miljo,
praglad av intellektuell rorlighet och akademisk frihet, som
Arendt piborjade sina universitetsstudier.*

Under de foljande aren kom hon att studera vid flera av
Tysklands ledande universitet och for nigra av sin tids mest
framstdende akademiker. Hosten 1924 lamnade hon Berlin
och skrevs in vid universitetet i Marburg, belaget vid floden
Lahn mellan Kassel och Frankfurt. Dir deltog hon i Rudolf
Bultmanns nytestamentliga seminarier. Han raknades som
en av den moderna bibelforskningens pionjarer. Efter sin av-
handling om Paulus hade han publicerat en studie om de tre
synoptiska evangelierna — Lukas, Markus och Matteus — och nu
arbetade han pa en bok om Jesus. Med Bultmann som larare
gick Arendt en kurs om Paulus etik.

Den frimsta anledningen till att hon sokte sig till Marburg
var dock inte Bultmann, utan hans kollega Martin Heidegger.
Trots att han dnnu inte publicerat nigot storre verk hade
Heidegger ett rykte om sig som en nyskapande tinkare. Sakta
men sakert arbetade han sig fram till en dunkel men suggestiv
filosofi som kretsade kring varat, tiden och manniskans existens.

Med Heidegger som larare foljde Arendt en kurs om
Aristoteles sanningsbegrepp och en annan om Platons dialog
Sofisten. Det rorde sig om seminarier och forelasningar dar
Heidegger tillsammans med sina studenter systematiskt gick
igenom de aktuella originaltexterna — lingsamt, noggrant och
med uppmairksamheten riktad mot bdde den overgripande
strukturen och enskilda detaljer, som i en hermeneutisk cirkel-
rorelse dar forstdelsen av helheten gav en fordjupad forstaelse
av delarna och vice versa.
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Heidegger var en allvarlig, krivande larare och tankare. I
motet med de filosofiska klassikerna sokte han efter de mest
fundamentala problematikerna och tematikerna, med ett de-
monstrativt ointresse for tinkarnas personliga biografier och
privata forehavanden. En forelasning om Aristoteles lar han ha
inlett med orden: Han f6ddes, han arbetade, han dog. Darefter
borjade den egentliga undervisningen med fokus pa Aristoteles
filosoferande, det enda riktigt betydelsefulla.’

Arendt skulle komma ihdg sin tid vid universitetet i Marburg
som ett slags intellektuellt uppvaknande. Det var som om
Heidegger i sjalva undervisningssituationen aterupptackte det
filosofiskt forflutna pa nytt. Filosofin aterfordes till det klassiska
tinkandet och darmed till de grundlaggande ontologiska och
existentiella frigorna:

Tekniskt avgorande var att man inte forelaste om till exempel
Platon och hans idélara, utan att en dialog foljdes och granskades
under en hel termin, tills det inte lingre fanns kvar nigon histo-
riskt avligsen lira, utan endast en hogst samtida problematik.®

Det gillde med andra ord att tinka sjilv med hjalp av olika
klassiska filosofer. Det var ett forhillningssatt som Heidegger
ocksa formedlade till sina studenter. Flera decennier senare, i
samband med sin tidigare ldrares attioarsdag, papekade Arendt
att det var han som for lange sedan hade lart henne att tinka.
Eller rattare sagt: att tinka passionerat och att erfara tinkandet
som en ren verksamhet.”

Pa tjugotalet var hon lingt ifrdn ensam om att dras till
Heidegger. Till den lilla universitetsstaden i Hessen sokte sig
unga filosofiintresserade man och kvinnor frin hela Tyskland.
Flera av studenterna som samlades pa Heideggers seminarier
skulle sjilva gora sig namn som akademiker och intellektuella.
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Bland Arendts studiekamrater fanns Hans Jonas, Karl Lowith
och Herbert Marcuse. Aven de var judar och har tillsammans
med Arendt kallats »Heideggers barn«.® Jonas blev efterhand en
ledande teknik- och miljéfilosof, Lowith en tongivande filosofi-
historiker medan Marcuse utvecklade en radikal, marxistiskt
influerad tolkning av Heideggers filosofi, for att senare bli en
ikon inom sextiotalets frihetliga vansterrorelse.

De tog alla avgorande intryck av den karismatiske tankaren,
men ingen av dem kom Heidegger lika nara som Arendt. I
sjalva verket inledde de bdda under hennes tid i Marburg en
kirleksrelation. Hon var fortfarande i tondren och Heidegger
nastan dubbelt si gammal, gift och far till tvd barn. Forhal-
landet holls hemligt, aven for de nirmaste (med undantag for
Anne Mendelssohn), men har blivit desto mer uppmarksam-
mat under senare decennier, efter publiceringen av Heideggers
och Arendts brevvaxling. Den passionerade men komplicerade
relationen mellan lararen och den unga studenten har alltsedan
dess diskuterats livligt, framfor allt i den biografiskt orienterade
litteraturen om de bida tinkarna.’

Under sin studietid i Marburg bodde Arendt i ett litet
vindsrum i nédrheten av universitetet. Hon tillbringade sina
dagar i undervisningslokalerna, biblioteket, i samtal med andra
studenter — och i det hemliga foérhédllandet med Heidegger. De
kunde inte umgas 6ppet men triffades pa hans kontor, i hennes
vindskyfte eller pa linga promenader i skogen. Och sé skrev de
brev till varandra. Arendts korrespondens till Heidegger fran
den har tiden har forstorts, men flertalet av hans brev har dar-
emot bevarats. De beror olika akademiska praktikaliteter men
rymmer framfor allt filosofiska utsagor varvade med innerliga
kirleksforklaringar.

»Kira froken Arendt! Jag maste komma till dig i kvéll och
tala med ditt hjirta«, kunde Heidegger skriva: »Jag kommer
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aldrig att kunna kalla dig min, men fran och med nu kommer
du att héra till mitt liv och det ska vixa tillsammans med dig.«°

Efterhand fordjupades relationen men den blev ocksa mer
och mer ohallbar. Utifrdn universitetets perspektiv hade forhal-
landet, om det varit kint, varit helt oacceptabelt, och ingenting
tyder pa att det nagonsin var aktuellt for Heidegger att skilja sig
fran sin fru. Snart var Arendt och Heidegger tvungna att bryta
med varandra. Det tycks primart ha varit pa hennes initiativ.

Till saken hor ocksa att Arendt behovde ga vidare i sin aka-
demiska bildningsgang. Varen 1926 — aret innan Heideggers
genombrottsverk Vara och tid publicerades — flyttade hon till
Freiburg for att studera f6r Edmund Husserl, grundaren av
den filosofiska fenomenologin och tidigare Heideggers larare.
Redan i borjan av nittonhundratalet hade Husserl gett ut sitt
mest betydelsefulla arbete, trebandsverket Logiska undersok-
ningar. Nar Arendt studerade vid det sydtyska universitetet var
den éldrade filosofen upptagen av frigor rorande intersubjek-
tiviteten och den miénskliga livsvarlden. Hon stimulerades av
Husserls fenomenologiska angreppssitt men upplevde hans
filosofi som begriansad och sokte sig snart vidare. Efter bara
en termin i Freiburg fortsatte hon till Heidelberg, dar nasta
avgorande filosofiska mote vantade: Karl Jaspers.

Vid den medeltida stadens larosate — Tysklands aldsta — hade
Jaspers varit verksam sedan 1916, forst som professor i psykiatri
och darefter i filosofi. Redan i sina tidiga tondr hade Arendt
last hans Psychologie der Weltanschauungen och hon fascinera-
des av hans tinkande kring méanniskans frihet och sa kallade
granssituationer, det vill sdga erfarenheter av dod, forlust, sorg
och skuld som fér oss att reflektera over var egen existens och
lingtan efter mening.

Jaspers som var sex ar aldre an Heidegger blev inte bara
Arendts viktigaste larare utan senare i livet ocksa hennes nara
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van och mentor. I honom fann hon den fadersfigur hon linge
saknat: ett intellektuellt stod, en aldre, klok person att lita pa
och finna stod hos.

I sin forskning rorde Jaspers sig vid den hir tiden mellan
psykopatologi och filosofi, mellan vetenskap och existens-
tinkande. Aven om han var skeptiskt installd till Heidegger
(vars affir med Arendt han inte tycks ha ként till) forenades
de bada i en gemensam striavan att aterfora filosofin till dess
levda, existentiella kirna. I kontrast till den nykantianism som
dominerade den tyska universitetsfilosofin i borjan av nitton-
hundratalet insisterade de pa att filosofin inte bara ska forstds
som en hjalpreda at naturvetenskaperna, utan att den stir for
en sjalvstindig form av sokande efter sanning och mening.

Det var 1 denna fenomenologiska och existensfilosofiska
tradition som den unga Arendt skolades in. Infér den anglo-
saxiskt orienterade analytiska filosofin, med dess upptagenhet
vid sprakproblem, kunskapsteori och logik, stod hon daremot
frimmande. I likhet med Heidegger och Jaspers lig hennes
fokus i stillet pa vad det innebir att vara manniska: att tinka,
handla och leva tillsammans med andra i en gemensam varld.

Efter sina studier i Marburg, Freiburg och Heidelberg fick
Arendt mojlighet att skriva en doktorsavhandling i filosofi.
Under handledning av Jaspers genomférde hon arbetet snabbt.
Redan hosten 1928 disputerade hon, endast tjugotva ar gammal.
Titeln, Der Liebesbegriff bei Augustin, anger amnet for studien:
kirleksbegreppet hos Augustinus."

Det ar sldende att Arendt under hela sin studietid drogs mer
till den kristna an till den judiska traditionen. Frin hennes
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tidiga intresse for Kierkegaard gar det en tydlig linje, via kursen
for Guardini i Berlin och teologistudierna for Bultmann i
Marburg, till avhandlingen om Augustinus. For henne var det
aldrig primart friga om dogmatisk teologi, utan det handlade
snarare om en existentiell och filosofisk forstaelse av religionen,
med fokus pa den enskilda manniskans relation till det heliga
och frigan om hur man bor leva sitt liv.

Liksom flera andra klassiska existensfilosofiskt orienterade
kristna tinkare — som Kierkegaard och Blaise Pascal — var
Augustinus foremal for ett fornyat akademiskt intresse vid
den har tiden. Bland dem som delade Arendts fascination
fanns Jaspers, Bultmann, Heidegger och hennes studiekamrat
och van Hans Jonas, som skrev sin doktorsavhandling om
frihetsproblemet hos den senantike kyrkofadern.”

Omfinget pa Arendts avhandling ar blygsamt — originalupp-
lagan omfattar endast nittio sidor — men innehillet ar desto
tyngre. Den ar mer svargenomtrianglig an nigot av hennes
senare verk, fylld av ooversatta citat pa latin och grekiska, in-
trikata begreppsutredningar och filosofiska resonemang med
hog komplexitetsgrad. Undertiteln Versuch einer philosophischen
Interpretation ger vid handen att det ar friga om en filosofisk
snarare an teologisk tolkning. Med »interpretation« avses har
en stravan att blottligga sidant som hos Augustinus endast ar
antytt och icke-systematiserat.

I linje med Heideggers fenomenologiska och hermeneutiska
satt att ta sig an olika filosofer ligger Arendt ingen som helst
vikt vid den idéhistoriska kontexten eller den biografiska bak-
grunden. Hon behandlar inte heller Augustinus kunskapssyn
eller predestinationslara, det vill siga teorin om att det redan ar
forutbestaimt av Gud vilka manniskor som kommer till himlen
och vilka som hamnar i helvetet. I stallet koncentrerar hon sig
helt pa karleksbegreppet — ett tema som visar sig vara val sa rik.

30



Vidgade horisonter

Forutom en kortare inledning bestar avhandlingen av tre
delar, som var och en kretsar kring en sarskild konception av
kirleken hos Augustinus. Den forsta, »Amor qua appetitus, be-
handlar karleken som appetitus, ett latinskt begrepp som brukar
oversattas med begar men som ocksd rymmer konnotationer
som langtan och strivan. Den andra delen, »Creator — creatura,
analyserar relationen mellan manniskans karlek till varlden och
hennes kirlek till Gud. Den tredje och avslutande delen, »Vita
socialis«, fokuserar pd karleken till manniskans nista.

Utgdngspunkten for Arendts tolkning ar att det finns olika
tankespar som l6per parallellt hos Augustinus, men hon gor
inget forsok att foga samman dem i en 6vergripande syntes,
eftersom det enligt henne skulle gora vild pa det komplexa och
spanningsfyllda i verket. Overhuvudtaget ir hon mén om att
inte pressa in Augustinus tinkande i ndgon efterhandskonstrue-
rad modell som han sjilv hade statt frimmande for. I stallet for
att skapa en sammanfattande syntes blottlagger och analyserar
hon de olika tankesparen i hans oeuvre.

»Det finns ingen som inte ilskar, skriver Augustinus.” For
honom ir kirleken en grundliggande och ofrinkomlig del av
den minskliga existensen. Frigan ar inte om, utan vad vi alskar:
andra manniskor, varlden eller Gud.

Nar Augustinus narmar sig karleken som en form av begir,
appetitus, talar han inte som en traditionellt kristen teolog, utan
det ar 1 stallet hans nérhet till Platon, Plotinos och nyplatonis-
men som kommer till uttryck. Har betraktas méanniskan som
otillriacklig, och i sin bristfallighet tinks hon ha ett naturligt be-
hov av att ga utover sig sjalv — det ar det hon gor med sin karlek.
Den kirlek som Platon och andra grekiska filosofer benaimnde
eros r en erotisk, begarande kirlek som formas av sitt objekt. Den
alskande ar inte skild frin det hon atrdr, utan pa nagot satt en del
av det. Hon ér underkastad och beroende av sitt kirleksobjekt.
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I jamforelse med den forsta filosofiskt orienterade kontexten
framstdr den andra som mer traditionellt kristen. I »Creator —
creatura« star tva former av karlek mot varandra: manniskans
kérlek till det varldsliga och hennes karlek till Gud. Den falska
kirlek som pa latin kallas cupiditas ar forknippad med sinnlig
njutning och ett fastklamrande vid den materiella, forgangliga
varlden. Att leva i varlden i enlighet med cupiditas innebar att
forframligas fran sig sjalv och sitt sanna ursprung. Manniskor
som gor det befinner sig i exil inte bara fran Gud, utan ocksa
fran sig sjalva.

Motpolen till cupiditas dr caritas, den goda kirleken till Gud.
Genom den formen av karlek som har skaparen och evigheten
som sitt objekt kan ménniskan frigora sig frin den timliga
varlden och hitta tillbaka till sig sjalv. Caritas blir darmed svaret
pa den fraga eller gata som Augustinus sager sig ha blivit for sig
sjilv." Tack vare kirleken till Gud kan minniskan ni sanningen
om sin egen existens.

Det finns ett tydligt existentialistiskt drag i denna tolkning
av Augustinus. Arendt namner inte Kierkegaard i det hir sam-
manhanget, men hennes resonemang pidminner om hur den
danske filosofen havdar att vi ar som mest fria nir vi mot allt
fornuft valjer att tro pd Gud. Aven Arendts Augustinus betonar
valets existentiella betydelse liksom att karleken till Gud stir
for ett mer avgorande val dn karleken till varlden. »Det ar inte
bara karleksobjektet som skiljer caritas fran cupiditas, utan ocksa
valet i sig« skriver hon: »Karleken till varlden ar aldrig ett val,
for virlden ar alltid dir och det ar naturlige att dlska den.«*®

Men medan Kierkegaard havdar att det ultimata trosspranget
individualiserar oss, blir vi alla enligt Augustinus — dtminstone
som Arendt tolkar honom - till en och densamma i och med
valet av Gud. Nir vi véljer Gud upphor var individualitet och
vi blir ett med det gudomliga. »Karleken i sig innebar var dod
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i varlden och boérjan pa vért liv med Gud«, som Augustinus
formulerar det."

Efter att ha undersokt karleken som appetitus och darefter
som cupiditas respektive caritas kommer Arendt i den tredje
delen av avhandlingen - »Vita socialis« — fram till karleken till
vara medmanniskor. Varken i den platonskt begarande karleken
eller i karleken till varlden alternativt till Gud finns det nagot
utrymme for en sadan horisontell karlek till var nasta. Det ar
forst inom ramen for vita socialis som den enskilda manniskans
karlek till sina medmanniskor fir mening.

Det kristna karleksbudet bjuder manniskan att dlska sin
nista sdsom sig sjalv.”” Ja, det ar inte per definition forkastligt
att dlska sig sjalv, utan under ritta férhillanden kan vi gora det
»for den gudomliga nadens skull«.® Att kirleken till inte bara
vara medmanniskor utan i nagot avseende ocksa till oss sjalva
kan bli en del av den dverordnade karleken till Gud, innebar att
vi kan visa vér karlek till Gud genom var kirlek till var nasta.
Det ena behover inte utesluta det andra. Karleken har pa sa satt
sin plats ocksd inom det sociala livet.

Till skillnad fran hur det brukar forehalla sig med Arendts
senare texter ar det svart att avgora vilken position hon sjilv
intar i doktorsavhandlingen. Nar hon samvetsgrant redogor
for och analyserar Augustinus tinkande haller hon sig sjalv
i bakgrunden. Detta var en del av tidens akademiska praxis.
Trots kravet pa vetenskaplig originalitet var avhandlingen inte
ett forum dar den egna rosten forvantades trada fram. Det var
ett lardomsprov — inte en plats f6r personlig reflektion och
positionering,.

Efter vissa revideringar publicerades avhandlingen i bokform
1929, 1 forlaget Springers akademiska skriftserie Philosophische
Forschungen for vilken Jaspers var huvudredaktor.” Den tunna
boken fick nagra positiva recensioner, till och med en pa svens-
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ka dar teologen Anders Nygren konstaterade att det ar fraga
om »ett ypperligt arbete«.”® Nygren var sjilv vid den hir tiden
engagerad i Augustinus karleksbegrepp genom arbetet med det
som blev hans magnum opus, Den kristna kdrlekstanken genom
tiderna: Eros och Agape, utgivet i tvi delar 1930 respektive 1936.”'

Léangt senare, under sextiotalet nir Arendt levde i USA, fanns
planer pa att ge ut en engelsk 6versattning av hennes Augus-
tinusavhandling. Forlaget Macmillan visade intresse och en
ofullstindig 6versattning gjordes av Ernst Basch Ashton, men
med den var Arendt missnojd. Darefter arbetade hon sjilv om
vissa delar av boken med tanke pé en reviderad utgiva, men av
olika anledningar lades projektet pa is.”

Hon fick aldrig uppleva en nyutgiva av sitt forstlingsverk
och annu ett par decennier efter hennes bortging var avhand-
lingen aven bland Arendtforskare en »niarmast okand textc,
som det uttrycks i forordet till den forsta engelska utgavan fran
1996.> Men sedan dess har den iter gjorts tillginglig ocksd pa
tyska och franska — dock dnnu inte pa svenska.**

Aven om nigon ny version av doktorsavhandlingen aldrig
gavs ut under Arendts livstid dtervande hon vid flera tillfallen
till Augustinus. Med titeln »Augustin und der Protestantismus«
skrev hon 1930 en artikel om kyrkofadern i Frankfurter Zeitung —
hennes forsta journalistiska alster. Den tillkom med anledning
av att det var femtonhundra r sedan Augustinus dog. Det var
en arsdag som uppmarksammades stort i den traditionsori-
enterade katolska virlden men mindre i den protestantiska,
trots att Augustinus brukar riknas som en av Martin Luthers
viktigaste foregangare.

I tidningsartikeln, dir Arendt tar sig storre friheter an i
avhandlingen, riktar hon frimst sin uppmarksamhet mot Au-
gustinus Bekdnnelser och dess sarskilda form av minnesarbete i
Guds namn. Hon gor gillande att Augustinus tinkande pekar
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fram mot inte bara den senare katolska bikten utan ocksi den
protestantiska konceptionen av samvetet. Med bekédnnelserna
hade han forvisso inga psykologiska ambitioner men med dem
kan man dnda siga att han lade grunden savil for den moderna
psykologin som for den sjalvbiografiska romangenren. Genom
sina introspektiva betraktelser 6ppnade han som ingen tidigare
filosof eller teolog upp det inre livets rike.”®

Ett senare exempel pa hur Arendt fortsatte att atervanda till
Augustinus utgérs av The Life of the Mind, den bok som hon
arbetade med nir hon plotsligt dog 1975. Verket planerades
som en trilogi om tinkandet, viljan och omdomet, och det
ar framfor allt i mellandelen som Augustinus intar en fram-
tradande roll. Dir plockar Arendt upp olika tradar frin sin
doktorsavhandling, sarskilt forestillningen om att vér vilja kan
utmynna i karlek liksom omvént att var kirlek kan inverka pa
var vilja.

Att dlska, skriver hon i anslutning till Augustinus, ar att vilja
att den man alskar ska finnas. Som det med en vacker formule-
ring heter pa latin: Amo: Volo ut sis.*® Samma formulering hade
Heidegger — femtio ér tidigare — anvant i ett av sina karleksbrev
till den unga Arendt:

Vet du att detta dr det sviraste en manniska kan fa utstd? For allt
annat finns det metoder, hjalpmedel, granser och forstaelse —
men hir betyder allt bara detta: att vara i sin kérlek = att tvingas
in i sin innersta existens. Amo betyder volo, ut sis,sade Augustinus

en gang: Jag ilskar dig — jag vill att du ska vara vad du ir.”

Sé sent som 1929 skrev Arendt till Heidegger att deras relation
varit hennes »livs vilsignelse«.”® Det drojde linge innan hon
kom over sin filosofiska ungdomskirlek — om hon nagonsin
gjorde det. Snart skulle hon dock fa anledning att 6nska sig att
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han vore annorlunda dn vad han visade sig vara, atminstone
politiskt sett. Under intryck av den samhalleliga utvecklingen
i Tyskland 1 borjan av trettiotalet politiserades bade Heidegger
och Arendt, men pa helt olika satt.





